Entrevista con Marc Augé

Francisco De la Peia Martine:

Mare Aupé s sin duda uno de los representantes mis impaortantes de la antropolo-
pla lraneesa contempoardnea, Presidente de 1L'Feole des Hautes Fludes en Sciences
Sociales, institucion Tundada por Brawdel v reconocida inlernacionalmente como
une de los centros de formacidn ¢ investigacidon mas importantes del mundo, Augé
nos ofrece en ¢sla entrevista un recuento de su trayectoria intelectual, que nos
permite comprender ¢l desarrollo de esta disciplina en los alimos veinte afos.
Pensador ariginal y versitil, Augé e ha distinguido por su espiritu innovador y su
didlogo critico con las mis diversas corrientes tedricas, y par su esfuerzo renovador
de los métodos y los objetos de investipacian de la etnologia. Especialista en Africa,
sus trabajos han contribuido al estodio de las representaciones simbdlicas del
cuerpo, ld brojeria, la enfermedad, ebritual, el poder, ¢l fendmeno del profetismo,
y actualmente alimentan una reflexion sobre €] fendmeno de la sobremodernidad
fue explora las vias de una antropologia de la contemporaneidad. A la vez cldsicos
¥ heterodoxos, Sus escritos son una provocacion intelectnal que sirve de goia a las
bisquedas mds recientes de la antropologia francesa y mundial.

I'PM  Parae muchas personas su obra estd asaciada tanio af estucmuralismo como a
Ia antropologla maryisia. < Podria hablamos de su rayectoria intslectual v sus
principales influcncias tedricas?

MaA  Es verdad que comencd a trabajar en 1os anos sescnia v que on esa ¢pocs
habla dos influencias mavores: el estructuralismo levistraussiano y el mar-
xismo, sin que esto Suponga que SON Corrientes que necesariamente se
apongan puesto que, sobre tode bajo la influencia de Althusser, el marxismo
tomaha prestado al estructuralisme, v yo formo parle de eso que s ha
denominade globalmente estructural-marxismo, un término que se ha trans-
formado en peyorativo pero que en ese momento correspondia a una cosa
inter¢sante. Independientemente de las etiquetas de referencia estructura-
lista o marxista, un especialista de las ciencias sociales se enfrenta al prohle-

! Tindlope Mexicano, Profesor de la Tieuela Nacional de Anteapalogla ¥ alumna de Aupd en el
Doctorado de Antropelogla Soaal vy Etnologia on L'Eooice dex [ lautes Etudes ©n Sciences Sociales.
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ma de edma pensar 1o social en su constitucion, s decir como pensar el
movimicnio sin perder de vista el cardcter riguroso que puede tener el
andlisis sincromico. Bajo formas diversas, s problemdlica de las ciencias
spciales -incluida la lingistica- ha girado en omo 3 cstas cucsliones, osio
&5, captar sistemas en su estructura interna y aprehenderlos en su devenir.
En esa perspectiva se puede hacer referencia al acercamiento del estructu-
ralismer y del marsismo, pero en [Erminos muy generales (es necesario decir
que ¢l estructuralismo de Lévi-Strauss evirluciond, especialmente en su
andlisis del término de inconsciente, que no s 1o mismo al principio de sus
trabajos que mds tarde). Pero regresando a mi trayectoria, habia entonces
eata doble influencia y, al mismo tiempo, la influencia britdnica a traves de
Georges Balandier, con la atenadn dada a la totalidad de lo social y oal
dinamismo de la sociedad. Todo eso no era necesariamente contradicionio
pero a veces era vivido por algunos como contradictorio.

LCame se expresaba fodo exto en su trabajo?

Puedo agregar que comencé con trabajos monogralicos como todos los
antropdlagos v que eso facilitaba 1o sintesis entre las diferentes corrientes,
pucsto que yo trabajaba en una sociedad lacustre, sociedad de pescadores
gue tenfan una tradicidn de comercio y de produeceion de sal, comercio al
interior dentro del pals y con los europeos, una socicdad que recibio de frente
el shock de la penetracién colenial. Yo trabajaba en pueblos donde la
orpanizacion social podia leerse en el espacio, donde era fdcil relacionar
diferentes instancias y especialmente demostrar cdmo los cambios en la
actividad econdmica habian actuado sobre la organizacidn social: ¢l comaer-
cio del aceite de palma con los europeos habfa conocido una gran aceleracion
al final del siplo XX, durante la guerra de Crimea, por el problema del
aprovisionamienio de aceite de ballens que repercutia sobre la costa africa-
na, acentuando el proceso de acomulacion de culives csclavos-, que pro-
porcionaban la mano de obra y eran los medios de reproduceion de csa
socicdad. Habia alli un material que facilitaba considerablemente un and-
lisis que podia fScilmente pasar por marxista, puesto que habia procesos
econdmicos indiscutibles que tenfan un efecto sobre lo social y al mismo
tiempo era una sociedad muy organizada, muy estructurada, con linajes
jerdrquicos y precisos que podfan analizarse. A fin de cuentas, habia existido
ese iraslocamienlo introducido por la presencia europea al interior y no
solamente como socio comervial. Asi, en mis dos primeros Lrabajos, que
corresponden a mis tesis de tercer ciclo y de estado, esas diversas influcncias
se conjugaban.”

* Be relicre nuus dos primeras publicacienes: Thdorie di Pouvoir ef [dealagie, Paris, Hermann, 1975,
v Powvoirs de Vie Powvoirs de Mert, Pare, Flammarion, 1977,
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FPM  LQué ripo de temas Je interesaban en ese momento?

MA

3
1

Yo estaba interesado en todo lo que era, en esas sociedades lacusires, la
representacion de o ideoltgico, la imporiancia que eso tenfa en la vida
cotidiana, cmpezando por ks representacidn del cuerpo, de la persona, de la
apresion en la brojerfa, Yo tenfa la impresion de que el conjunta de los
escenanios soviales se desarrollaban tanto en lo imaginario, canalizado na-
turalmente por las formas simbdlicas actuantes en la sociedad, como en lo
real, en el sentido de la realidad prdctica, tal y como se podia observar
dircelamente, y esto me dio siempre mucho para reflexionar, A la existencia
de profetas, de esos personajes intermediarios que trataban de claborar
cosmologlas que dan cuenta a la vez del mundo africano y del mensaje
cristiano, y que aparecian también a la manera mds tradiclonal, como hom-
bres fueries capaces de curar, se agregaba el hecho de que la aventura de la
colonizacion y del desarrollo s¢ jugaba también en las cateporias de la
imaginacion, imaginacidn que encuentra su fuente en los accidentes del
cuerpo, enlos accidentes de la persona. Desde ese punto de vista, muy pronto
sedespertd en miel interds enla enfermedad y su répresentacidn como forma
particularmente ejemplar de estos acontecimientos. Todo esto corresponde
4 una primera parte de mis trabajos y se desacralld en el marco de lo que yo
hacia cuando entré a la Bscuela de Altos Estudios, A partir de ese momento
hice mds bien trabajos de mision que correspondian a estancias en Alrica,
enlre 1965 y 1970, Durante alpunos afos trabajé en Togo, especialmente
sobre la religitin vod g, interesante poargue & una religion totalmente activa
{encontré, de cierta manera, en Togo lo que me contaban en Costa de Marfil,
como correspondiente al siglo precedente) porque alli la relacidn con la
religion es abicria, existe sin mala conciencia, y todos los conventos de vudd
funcionan activamente.’ Tenfa la sensacion de tener a la vista a la religion
en sus formas mds esenciales v podfa trabajar como etndlogo y no simple-
mente como historiador, como 1o hice en el caso de los habitantes del sur de
Costa de Marfil. Esto fue sumamente interesante v me lléevd a continuar
reflexionanda sobre ¢l problema de la eficacia del rol ¥ la representacidn,
Tratéde resumir todas estas impresiones en mi libro Ef Genio del Pagam'.vmn‘*
en donde expuse explicitamente la cuestion de la relacion entre estas formas
de actividad religiosa v nuestras propias formas -1as europeas- que no me
parecen fundamentalmente diferentes. Ahi reflexiono sobre el significado
del héroe, sobre el personaje del ancestro, sobre el cusrpa, sobre la TGO,
sobre temas de esta naturaleza, v al hacerlo nunca tuve el sentimiento de una
ruptura con los modelos anteriores,

Sus reflexiones sobre eile tema so encuentran en su likeo Le Doy Ub;ﬂ. Parfs, Flammarion, 199,
Mare Augd, BV Germe del pagumsme, Barcelonn, Muchnik Editores, 1993,
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Ll'adria precisar mds sobre este punio?

El lenguaje ha cambiado un poco, Ese lenguaje de las instancias marcado
por Althusser, quien habia sistematizado desde este punto de vista el andlisis
marxisia, abriéndolo a la consideracion de 1os hechos de la representacion.
Ese lenguaje habfa envejecido un poco v, en todo caso, no me era ilil para
deseribir lo que yo querfa. Pero como en ¢l fondo yo habfa lenido un
recorrido empirico, es decir que sicmpre intenté inferir un cierto nimero de
modelos interpretativos a partir de lo yue tenfa bajo mis 0jos, en cierto modo
tuve la suerte de tener un terreno rico que se prestaba a una interpretacién
compleja. Tuve la oportunidad de evitar aplicar una cierta interprelacidn
previa a una realidad que pude o no aceptarla, y csto lo debo a la riqueza de
Ia realidad africana.

Después luve elsentimiento de una ruptura: hice pequeiios ensayos sabre
la contemporaneidad proxima en Francia y me dediqué a la administracion
dcadémica, pero mientras hacia eso continué mi trabajo sobre ¢l profetismo
en Africa. Nunca sentf eso como contradictorio, porque en mis trabajos tuve
el sentimientio de que habfa algo que comprender que sobrepasaba ¢l marco
particular de tal o cual cultura, y en el fondo el verdadero debate intelectual
no fue en relacion al mamismo y el estructuralismo, que me parecen ambos
aplicables en ¢l dominio de referencia, sino en relacidn a otro terreno,

iConrra quién se desarrolld este debare’?

For un lado sostuve una polémica con algunos ameriCanistas franceses que
idealizaban las sociedades amerindias sobre las cuales trabajaban, sin duda
porque Africa daba ¢l ¢jemplo de sociedades que no se pueden idealizar y
que son sociedades con diversidad, con conilictos; en fin, sociedades reales.
‘Tuve el sentimiento de que entre ciertas antropélogos habia la tendencia a
uniformizar las sociedades que estudizban y 1 pensar la cultura desvinculdn-
dola de la sociedad y |4 historia. Un segundo debate importante fue con el
relativisino cultural. Siempre tuve el sentimiento, v desde ese punto de vista
me siento muy cercano al marxisme v al estructuralismo, de que existen
formas de poner €n escena, formas de elaboracidn de cuestiones sociales
comparables de una cultura 2 otra. No estaba persuadido de que el antropo-
logo debia de encerrarse en el estudio o la profundizacidn de un solo grupo,
senlia que al sbordarse ¢l modo de funcionamiento de las representaciones
de un grupo se encontraban modos de cucstionamiento y elaboracion de
problemas que eran dliles para comprender lo que pasaba en otros grupos.
Loy universal no estd ¢n fas formas mismas sino en su dispasicitn, en las
preguntas que las ordenan, y después que conoct las sociedades americanas,
quedé impactado por la utilidad que tienen ciertos datos afTicanos, no para
decir que son iguales sino para comparar, para ver como muchas cosas giran
cn lorno & un mismo problema cuando se interesa uno en la representacidn
del otro entre los otros: la representacidn del cuerpo, de la muerte, de los
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ancestros, de la filiacion; grandes temas como Estos en que os evidente que
no hay reduplicacion sino eco en un sentido metaférico, eco de un sistemaa
otro. Este fue el segundo tipo de debate; y en cierta manera lo que intenté
hacer en mis pequefos ensavos sobre la contemporaneidad prozima, ya sca
en los jardines de Luxemburgo o en el metro parisino,” era participar de ese
esfuerzo, St bien es muy experimental, en €l fondo era yo el dnico indigena
que tenfa a la mano, y me formulé a mi mismo preguntas que traté de
responder imaginande o que hubiera dicho como usuario del metro o como
huscador de casa habitacidn en los pequenos anuncios familiares” como si
nn etndlogo me interropara sobre mi concepeidn de la persona, del cuerpo,
de lamuerte, porque después de todo siempre hacemos ese tipo de preguntos
indiscretas y nada evidentes a los individuos, quienes, por cierto, nos respon-
den siempre en los Wrmines de Lo cultura @ la que pertencesn, Y este ¢s un
prunto que me interesa sefialar, el de la imponancia de la dimension indivi
dual. Creo que hay un movimiento general, en los Gltimos velnte afios, que
s¢ plensa como el fin del triunfalismo de los aios sesenta o ¢l desmoraona-
mienty de los grandes sistemas de interpretacion, pero de mancra positiva
pn-dr[n decirse que, con personas comao Foucaull o Cerlean, ¢s la dimension
del individuo Ja que se reintroduee en los cucstionamicntos de las ciencias
soviales. Porque el individuo era el enemigo, y esto s bastante propio de la
tradicidén durkheimiana, para la que todo lo que es del orden individuoal, de
lo sinpular o lo particular debe ser descartado paras alcanzar un nivel de
abstraceion que es el de fa verdadera realidad capaz de ser cientfficamente
estudiada. La introduccion del individuo supone la toma en consideracién
de las preguntas que provienen del psicoandlisis, y lo que me parece intere-
sante desde el punto de vista de a antropologia, os que en ¢l fondo en todos
lus sistemas de pensamiento gue estudian los etnélogos hay siempre una
interrogacion sobre el otro, sobre 1a realidad del indbviduo., En estos dltimos
tiempos me he preguntado sila actividad ritual no tiene por objeto compren-
der la realidad del individuo en sus relacione con los otros. Esta significa que
la realidad individual no es antagdnica de las realidades mds colectivas que
scrian el ohjeto de la ciencis, Es un poeo # esto que correspondian mis
peguenos vagabundeos en ] ambiente francés.

FPM En consecuencia, isu drabajo es hasta cierto punio inclasiftcable?

Ma

5

Yo definirfa mi travectoria intelectual mas por estos temas y cuestiones que
pur referencias masivas a opeiones tedricas. Creo que Ia tentativa marxista

D libros fundamentales sabre 1o antropologla del presente de Mare Augé: Traveslu por fox

durdines de Luvemburge, Barcelons, Gedisa Editorial, 1987, y ET Figiers Subserrdnee, T dneapdloge et
ef Metrer, Bareelona, Giedizsa Editorial, 1986,

® Mure Augt, Domamer of chdicane, Pars, Scuil, 1982 (refiaidn antropaoldpica en tomo . a la
miter Igica del territorio ¥ el espacio, o perlic de ke anoncios publivilaries de grandes residenciss on
Frangia),
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en antropologla estd terminada, aungue dejé trazos ¢ influgncias muy inle-
resantes; creo que estd acabada en la forma dura que tomad €n un momenio
dado, v es de hecho muy fdcilmente reversible. No quiero lanzar piedras en
¢l jardin de miamipo Maurice Godelier, que estudiaba la transicion, pero la
transicion era primero el pasaje de las sovicdades Tiberales a la sociedad
comunista y ahora se estudia ensentido inversa, Por otra parle ereo que para
estudiar la situacidn actual las categorias marxistas son muy ftiles. Creo que
el horizonte marxista estd ahi y no es insuperable, estd ahl.

En cuanto al estructuralismo levistraussiano, me parece, mds alld de las
pelémicas de que ha sido abhjeto, una referencia no solamente muy vilida,
sino también que hay que acentuar, porque en Lévi-Sirauss hay verdadera-
mente estructuralismo, cuando se interésa en ¢l fendmeno del parentesco y
trata de claborar matrices intelectuales que me permiten, intelectualimente,
pasar de un sistema a otro, La referencia dltima es el cerebro y su funciona-
micniw, en el cosl ne exisic un ndmere indefinido de formas decomprension
posible y ello es 1o que explica que el sistema de parentesco se inseriba ¢n un
fdlgebra particular que uno puede intentar reconstroir, Con los mitos me
parcee gue s un poco diferente v, sin duda, Lévi-Strauss da prueha de
prudendia, ya que las generalizaciones son dificiles a ese nivel, El tiene el
cuidado de tomar zonas culturales preidentificadas para ver como los mitos
se transforman: son matrices, reconstituidas también. Pero mds alld de que
la materia es también menos ficilmente formulable en términos de relacion
estricta méds alld de cso, la prudencia estructuralista indica que algo no
funciona: se podria tal ver continuar fa transformacion de mitos de tal o coal
parte de América para llegar al Adrica, y tal vez 1os mitos africanos enlraran
en esa mecdnica pero, claro estd, Lévi-Strauss no quiere hacer cosas seme-
jantes porgue en ese momento la generalidad funcionaria en el vacio. Hay
enlonees una menor ambicitn estrecturalista en el dominio del mito que en
el del parentesco. Por otra parte, tal vez se ha condenado muy rapido a as
imprudencias de los antropdlogos que trabajaron en ¢l siglo precedente,
comea Frazer. Creo gue sismpre hay que mantener 1a prudencia y la necesidad
de estudiar un Lerreno parlicular, pero creo que en el dominio del rito, de la
representacion del cuerpo, de la persens, de los humores del cuerpo, ete,
existen -de un continente a otro, de una sociedad a otra- correspondencias
intelectuales evidentes. No se puede pensar en la difusidn, que no ha tenido
lugar en todos Tos sentidos, y tlampoco me parece Otil abordar esos fendme-
nos 4 través de matrices de transformacidn, pues no hay nada de mecdnico
en ellos. Hay que preferir siempre 4 tal o cual tipo particular de repre-
sentacion, su tipo de funcionamiento en la sociedad, pero creo que no se
prucde aislar un andlisis ¥ que eso no nos ayuda a comprender Como 1as Cosis
funcionan, Creo gque puede haber una generalivacion en el nivel de la
formulacidn de preguntas, En efecto, [recuentemente os ritos son modos de
formular preguntas sobre cuestiones de jdentidad, sobre las relaciones entre
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la gente, sobre la relacion entre la vida ¥ la muerte, cle, y creo que csas
cuestiones pueden ser estudiadas ¢n la comparacion.

Hoy se pienisa que la ansrapologla atraviesa und crisis gue estd en relacicn con
su objero de estudio v sus métodas, & Cudl ex para wsted ef estudo actieal de
nwesiva discipfinag?

Mi opinidn estd matizada, es verdad que va no tenemos el triunfalismo de
Ios afios sesenta, en el sentido de que las ciencias sociales iban a sustituir a
la filosofia por una parte, v a la historia por la otra. Esc triunfalismo ingenun
ha desaparecido, aunque 610 1o vi en los afios sesenty en algunos repre-
sentantes menores del estructuralismo, Es verdad que hubo una época en la
quese pensaba que ¢l material antropoldgico, histdrico, lingdistico o litera

rio podia ser abordado por la misma médquina intelectual. Creo al menos que
la antropologia es clentifica, aunque a veces se tiene una idea inadecnada de
la ciencia. La ciencia no avanza expandiendo sus sistemas de interpretacion
y sus teorfas del momento, comao si fueran la verdad detinitivamente adgu

rida. Lo que es interesante on la ciencia es que se ven mover las fronteras de
la ignorancia: hay hipotesis v luego se hunden o se contindan cuando las
fuentes son confirmadas. Creo que todo el periodo de los sesenta correspon-
de a una aventura intelectual un poco aventurera, Efectivamente se consiru

yiron sistemas de interpretacidn y una parte se ha impugnado no porque no
funcione sino porque se ha agotado su capacidad heuristica. De una cierta
manera el mlmciurahsmﬂ en su ambicidn inicial es relevado hoy por los
mgmlwma& porque esta especie de esfuerzo por pasar de las estructuras
cerchrales, ¢n ¢l sentido mds malerial y visible de las cosas, a la estructurd
del producto del intelecto era 14 ambicidn de Lévi-Strauss. Pero €] partia de
formas elaboradas para -idealmente- regresar a la constitueidn cerebral,
mientras que los cognitivistas hacen 1o inverso, ¢s decir, estudian los modos
de adquisicidn més elementales del intelecto para llegar hasta sus formas
mds complejas. En mi apinidn ellos no lo han logrado porque atrds de wodo
€510 es5td 1a cuestion metafisica fundamental de [ conciencia. Interrogarse
sobre el origen de la conciencia corresponde a la interrogacién que sc
plantean los bidlogos sobre el origen de 1z vida, son cosas tan fundamentales
v dificiles que ne tienen puntos de referencia. Hemos salido de esa época
irivmfalista pero yo no diria que la antropologia estd en crisis. Puede haber
una crisis en algunas de sus expresiones, pienso en algunos m, mis Amigos
como James Clifford y el posmodernismo en antropologfa,® que llega a
frmulaciones que parecen estar de acuerdo con los aires de los tiempos,

VS vefiere ot corriente de b etnociencia o ammopalogia cognitiva americana represantada por
pantes como Comklin, Goddenovgh, Berlin v Eay, oic.

Y James Chtford y G, Murcus, Retdrcas de la Antropuloga, Modid, Tacar, 1991 texto que inangura
Bin Mnevincdin st ropolugla posapodes a
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constatan ¢l estallido de la humanidad {aunque desde otro punto de vista s¢
podria ser sensible a todo lo que la unifica) y privilegian lo que corresponde
a la reafirmacién de las identidades singulares y se habla de polifonia, y uno
st interesa mds en la expresion de las cosas que en el contenido. Y en cierla
manera llepan a concluir que la antropologia no es mds necesana que olra
cosa y que puede ser solo un ¢jercicio literario entre otros.

(Cudl ex su opinicn de esta corrienie ¥ su propuesta deconytruciiva?
Personalmente yo me sitdo en las antipodas de esa posibilidad gue me
parece, por otra parte, cantar un vicjo estribillo con algunos acordes nuevos,
¢l viejo estribillo del culturalismo, del relativismo cultural americano que
postula que cada configuracion cultural singular es incomparable con otras,
¥ que en extremo s¢ puede profundizar en alguna de ellas, pero que tikda
tentativa de proposicion mas general que se apoye en datos tomados de
diferentes conliguraciones parcce imposible, Esto estd basado en una idea
totalmente fabricada de la cultura, comao si Jas culluras fucran islotes, v parte
die una duda sobre la capacidad de invencion que me pareee sin razon.
Frecueniemente uno s enfrenta no s61o al escepticismo sino # la ridiculiza-
c16n de o8 que se Cneicrran en su cantdn y caen en un clrculo vicioso: por
ejemplo Edmund Leach, quien antes de ser un adversario rabioso de Lévi-
Strauss habla intentado ser estructuralista a su manera, un poco caricatures-
¢z, ¥ habia claborado una propuesta que relacionaba las furmas de filiacidn
y de alianza y las formas de representacion en o ) que toca a la naturaleza del
poder psfquico que se atribuye a los individuos. ’ Creo qué dicho modelo no
tenia aplicacion general porque lo concibid para socicdades particulares ¥
porque es muy complicado, pero la idea es interesanic. No ¢n ol sentido de
enunciar una ley que diga que a la relacion de alianza corresponden siempro
concepciones sobre la influencia psiguica de tal o cual naturaleza y a las de
filiacidn otras, sino por el hecho de que haya una correspondencia de datos
de este tipo en las mds diversas culturas. Creo que el error estd en tener una
idea caricaturesca de los sistemas de transformacion, en quercr tener una ley
muy fina cn donde Ja naturaleza de la relacién existente en cada confipura-
citn sea establecida con absolula precisidn (aungue no se debe por ello
rechazar el principio mismo de este género de relacion). En todo caso, creo
que nuestra disciplina hoy estd, mds que en crisis, frente 4 una contradiccicn,
porque las cosas no se parecen a esa polifonia que cree poder escuchar el
posmodernisme, sino a la uniformacion y la planetarizacion, al hecho de que
al, menos para un sector mayoritario de la cultura humana, no existen ya
fronteras. Aun en el rincdn més apartado v aislado gque haya se tiene la idea
de que ¢l mundo existe, y lodos tenemos la idea de pertenecer al plancia,

Tddrmund Leach, Replanicamimiie de lo Antropologie, Barcelona, Ed. Seix Barral, 1980
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FPM  Una caracteristica del fin del milenio ex el lamado retorno de lo religioso. { Cud!
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¢s para usted la significacidn de este fendmeno?

Cren que lo religioso retorna porque 1 m} s¢ habia ido nunca. El tema del
retorno de o religioso me parece disc""ible en su formulacion. De hecho,
bajo el tema del retorne de o religioso uno comprende cosas diferentes, para
empezar cuando se habla del represo de lo religioso se piensa que habia
muerto. Como siempre que en clerias €pocas se hace morir algo para hacerlo
renacer, s¢ ha dicho que la religion estarfa muerta, como todos los grandes
relatos, y que habria resucitado. Esto me parece muy discutible. Lo gue
especialista de lo religioso mostraba en 1os anos cincuenta y sesenta bajo el
termino de secularizacion era una desalcecion de la practica religiosa en el
mundo cristiano y una crsis de vocacion y reclutamiento: bajo esa forma
tiada ha cambiado. Pero se delinean otras cosas que son de cspecie diferente,
por ¢jemplo los fundamentalismos, Pero los fundamentalismos no repre-
sentan un regreso, sino la aparicion de algo que se supone un regreso a los
origenes. No se traly del regreso de una forma que habria existido anles y
ahora reaparece, €5 un presente que es ampliamenie abusivo como retorno
4 los orfgenes (por ejemplo en Argelin los integristas son gentes que no
forman una mayorfa y no representan, por tanto, una verdadera cultura
musulmana).

Existen tambi¢n formas religiosas nuevas, sectas o formas relipiosas
adaptadas al pusto del dia, que yo ligaria a la individualizacicin de ls concien-
cia, Desde Ia desaparicidn o el debilitamiento de Ios grupos intermediarios
(partidos, sindicatos) a cada uno corresponde elaborar su cosmologia, lo que
s¢ hace a veces al interior de las religiones existentes, como los catdlicos (se
practica # la manera de cada uno y se adapta), o a través de las sectas, como
los evangelistas americanos que pueden proporcionar un releve de esas
iniciativas individuales. Y existen también todas esas formas particulares que
ligadas a diferentes actividades dan un aspecto religioso a un cierto nimern
de cosas: picnso on las empresas con es0s “stages” que realizan sus repre-
scnlanies en la naturaleza, que les ayuda a rehacer una moral de voluntad y
cn los yue caminan sobre brasas, etc. Hay ahi una cspecie de culto al
mdividuo que se desarrolla en el marco de las empresas, ¥ €s un poco todo
esto o que se connota con la expresion de lo religioso. Para mi gusto hay que
reconstruir, ‘r’n he asociado @ mi nocion de sobremodernidad la de exceso y
accleracion,'” que implican una nueva forma de circulacion de 14 informa-
vidn y por lo tanto del conecimiento. Desde cse punto de vista la tele-evan-
gelista es extraordinaria (el evangelista ¢s ahl un condensado de actor, de
mime, comediante de feria v pastor que se dirige a los nifos y que intenta
hacer llorar). La television se dirige a cada uno y eso es un fendmeno general

Marc Aupé, Los No Lugares e Amirpologia de ln Sebremodemidad, Barcelnna, Gedisa Fdino
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que sobrepasa la pucsia en escena, al grado que ciertos evangelistas legana
decir "toque la pantalla y se curard”, es decir que lengo un altar particular
ante lus ojos. Esos efectos de aceleracidn y de individualizacion se ofrecen a
todo tipo de inlerrogaciont Ieobre el orden individual. Por todo cllo la
nocion de retorno de lo religioso me parece muy peligrosa, primero porque
no se habia ido v por lo tanto no se trata de una reaparician, y por otra parte
porque ¢l érmino religioso designa formas muy diversas de bisqueda de
sentido.

FPM  iCudles son los temas que extd usted trabajando actualmente?

MA  Pienso que todas las cosas que se refieren al espacio son cuestiones fmpor-
tantes porque 1o que es nuevo en la aventura humana es que actualmente la
tierra es realmente redonda, y el espacio, nuestro espacio, la referencia que
sc liene respecto al ofro. El cspacio ¢s a la vez nuesird promesa ¥ nuestri
anpustia; si hay algo que pucde parecer angustiante ¢s ceontrarse ¢n un
espacio restringido, (hay gue recorrer una ciudad como México, por ejemplo,
donde uno ticne ¢l sentimiento de la inmensidad). Pero es suficiente ir en
avidn o ver la television para constatar que no se habfa sido, como hoy, tan
sensible a 1odas 1as dimensiones del espacio. Las grandes cuestiones politicas
0 econdmicas se plantean hoy en términos de espacio: comunidad curopea,
etc. La relacion al espacio tanto en ¢l plano individual como coleetivo
implica hablar de la relacidn al otro, es dedir de [ relacidn de identidad y
alteridad. De cierta mancra, para el antropdlogo habituado a identificar la
manera en que se plantea la cucstian del otro entre los otros, ¢l hecho de
que estemos en espacios de geometrfa variable y nos podamos considerar
como en casa o fucra de casa a voluntad, complica un poco esta cuestion, y
por ello la reflexion sobre la nocidn de alteridad es tan imp-urmnte." Ellase
vineula por otra parte a ciertas preocupaciones del psicoandlisis sobre loque
es el sujeto individual, y creo que habrd lugar en los afios que vienen para un
didlogo entre psicoandlisis v antropologia porgque ambas disciplinas estdn
interesadas por el problema de la alteridad, aunque si ¢s verdad que la
anfropologfa toca 1os lugares en donde €l psicoandlisis intervienc, cren que
serfa dafiino tomar modelos de interpretacion psicoanalltica para aplicarlos
a la realidad de 1o social. En todo caso, la cucstién metodologica que me
interesa es la siguicnte: como definir objetos de investigacion pertinenics
para poder integrar a la dimensién de la referencia planetaria ¢l tipo de
descripeitn a la cual nos hemos aplicado tradicionalmente.'? Por ejemplo:
Creo gue un grupo de arquitectos que sc interrogan sobre un proyecto de
urbanisme, o un grupo de médicos que se cuestionan sobre la intervencidn

1 ghbre el lema de alteridsd ver Marc Augé, Le Seru Des Ausres, Pans, Fayacd, 1994,
1) vitime libro de Augt rocoge todis estas intesmogantes, Powr wie anthropoligie dex mondes
contermporaing, Furis, Aubier, 1994
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en tal o cual medic, son objetos para el antropdlogo en la medida en que
sedn objetos de segundo prado, Es decir, estamos alli menos para trabajar
con el arquitecto y el médico, que para trabajar sobre cllos, en la medida en
que sum los artesanos de-un mundo en vias de hacerse y, en consecuencia,
pueden ser objetos de nuestra observacion, y no tanto como individuos sing
como objetos de reflexion, de la misma forma que nos interesan los profetas
en tal © cual cultura porque, a final de cuentas, las preocupaciones del
antropalogo son en ¢l fondo las mismas.



